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RESUMO

O presente trabalho tem como objeto de estudo o principio da liberdade como pressuposto para a
formacdo do homem autdbnomo em Rousseau. Considerando-se os textos. Discurso sobre a origem e
os fundamentos da desigual dade entre os homens, Emilio e do Contrato social, pretende-se contribuir
com as discussdes a0 demonstrar que 0s processos educativos na abordagem Rousseauniana estéo
sempre focalizados na nogéo de liberdade considerada constitutiva do espirito do homem. Verifica-se
gue a liberdade assume uma posic¢éo central, o fio condutor que remete a compreensao do autor, que a
preconiza como norma sem a qual somos destituidos da condicdo de humanidade. A teoria de
Rousseau oferece elementos para a contraposicdo aos “pedagogismos” equivocados que tem uma
visdo reducionista da educacdo por atribuir-lhe a funcdo Unica de atender as demandas do mercado de
trabalho, negligenciando a questdo humanista. Este artigo coloca em evidéncia o principio da
liberdade em Rousseau como exigéncia ética a que a educagdo deve responder com o despertar das
consciéncias, condi¢do sine qua non para pensar 0 verdadeiro sentido da educagdo do homem
auténomo, para a construcdo de uma sociedade fundada na igualdade e somente desta forma
verdadeiramente humanizada.
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INTRODUCAO

Rousseau foi um homem de espirito revolucioné&rio que pensou muito além do seu
tempo as questbes da existéncia humana, no ambito da interioridade do ser e das relacoes
estabelecidas entre 0 homem e a natureza e na associagdo entre 0S pares no convivio em
comunidade. O espirito severo que “desacomoda” os intelectuais de seu tempo com a rigorosa
critica que tece a sociedade instituida, caracteriza a sua consistente construcdo tedrica. Aponta
os artificios criados pela civilizacdo no desenvolvimento da sua antitese entre a natureza do
homem e a perda daliberdade que a constitui.

Pretende-se com este texto, demonstrar que o respeito a liberdade € um pressuposto
indispensavel ao processo de formagdo do homem autdbnomo. Colocando em evidéncia os
elementos usados por Rousseau para explicar porque a civilizagdo seria responsavel pela
degeneracdo humana causada pelo abandono das leis da natureza que, ao substitui-las pela

cultura intelectual, uniformiza comportamentos e cria mascaras para camuflar o jogo de
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vadades e a exploracéo do homem pelo seu semelhante, fator que o levaria aignorar a moral
e as necessidades naturais.

Jean-Jacques Rousseau nasceu em Genebra em 1712 numa familia pobre e
protestante, sua méae morrera no parto da crianca fraca e doente que cresceu lendo romances,
que deixaram tracos marcantes em sua personalidade, uma imaginagdo fértil e uma dramatica
visdo de mundo. Foi um autodidata e como explica Chaui, (In: ROUSSEUAU, 1978, Introd.
VIIIl) na sua abordagem sobre a vida e obra do autor, afirma que “o sentimento de
inferioridade social comega a se fazer sentir como um dos fatores determinantes do seu
carater.” Tal afirmacdo remete a compreensdo da origem da forte carga de emocdo que
caracteriza 0s seus escritos e ainda, segundo Chaui (In: ROUSSEAU, 1978, Introd. XVI)
“constitui o espirito romantico de Rousseau”.

Para Rousseau, a natureza e a existéncia humana constituem uma relacéo intrinseca e
mistica que sO poderia ser compreendida pelo sentimento. Por entender que tais questfes
seriam da ordem das emocoes, da moralidade e dos sentimentos e ndo da raz&o ou do intelecto
€ que Rousseau se contrapde a abordagem dos enciclopedistas que entendiam a natureza como
matéria, algo exterior ao sujeito.

Ao contrério dos intelectuais de sua época, para Rousseau, a natureza palpita dentro
de cada ser humano, como intimo sentimento de vida. [...] Rousseau desloca, assim,
duplamente o centro de gravidade da reflexdo filosdfica. Em primeiro lugar, ndo é a
razdo mas 0 sentimento o verdadeiro instrumento de conhecimento; em segundo
lugar, n&o é o mundo exterior o objeto a ser visado mas 0 mundo humano (CHAUI,
In: ROUSSEAU, 1978, Introd. XV11).

No Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens,
Rousseau faz a construgdo tedrica da histéria hipotética da humanidade, colocando em
evidéncia o momento em que o homem ao afastar-se do seu estado de natureza, aliena a sua
liberdade a0 submeter a natureza alel.

Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois eles ndo se prendem a questao.
N&o se devem considerar as pesguisas, em que se pode entrar neste assunto, como
verdades histéricas, mas somente como raciocinios hipotéticos e condicionais, mais
apropriados a esclarecer a natureza das coisas do que a mostrar a verdadeira origem
e semel hantes aquelas que, todos os dias, fazem nossos fisicos sobre a formagdo do
mundo. [...] Oh! Homem, [...] eis a tua histéria como acreditei té-la lido ndo nos
livros de teus semelhantes, que sGo mentirosos, mas ha natureza que jamais mente
(ROUSSEAU, 1978, p. 236-237).

A natureza dotou de sentidos os animais e 0os homens para defenderem-se das
intempéries que poderiam destrui-los, nem tanto pelo entendimento como pela condicéo de
agente livre € que ele se distingue dos outros animais. A explicacd metafisica do autor
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sublinha a importancia do agir humano, é pelo exercicio da capacidade auténoma de
deliberacdo que o homem afirma a sua liberdade. Esta agdo volitiva e o sentimento do poder
do seu querer seriam “atos puramente espirituais”, assim como a “faculdade de aperfeicoar-
se” (ROUSSEAU, 1978 p. 243).

Este importante distintivo dos humanos, a perfectibilidade, seria justamente o que
permite desenvolver a desigualdade moral. Segundo Rousseau, a razédo humana se aperfeicoa
pelo desgjo de usufruir, pelas paixdes que se originam nas necessidades € que buscamos o
conhecimento. O homem no seu estado de natureza ndo cria necessidades fantasiosas por so
experimentar paixdes do tipo que provém dos impulsos da natureza, o que faz com que 0s
seus desegjos ndo ultrapassem as suas necessidades fisicas.

Segundo Rousseau, 0 homem no seu estado de natureza possui uma unica virtude, a
piedade, da qual todas as virtudes sociais teriam se originado e que ele chama de “sentimento
natural, [...] ela, no estado de natureza, ocupa o lugar das leis, dos costumes e da virtude, com
a vantagem de ninguém sentir-se tentado a desobedecer a sua doce voz” (ROUSSEAU, 1978,
p.254).

Nosso autor constréi hipoteticamente a histéria da humanidade para demonstrar o que
terialevado o homem a destituir-se da liberdade e passado a condic¢&o da servidéo, explicando
gue no estado de natureza as desigual dades seriam peguenas e pouco influentes e que o estado
de sociedade é que aumentaria muito as desigualdades naturais, devido as desigualdades
instituidas pelas convencdes sociais. O homem torna-se mau ao transformar-se em ser social.

A sociedade nasce com a ingtituicdo da propriedade privada, cujo elemento fundante
seria 0 ato tacito, ja que o ato politico ndo é perceptivel, por ser implicito. N&o houve grito de
revolta. O marco da propriedade é o fim de um movimento lento, longo e processado, até
chegar ao ponto de dar legitimidade aguele que inculcou o sentimento de propriedade (ideia
de pertencimento, de forga). Ao cercar um terreno, este sentimento ja estava consolidado. A
ideia de propriedade passa a ser um bem, um atributo que legitima as desigualdades e institui
a sociedade do espetaculo onde, no intuito de tirar proveito proprio, forja-se qualidades que
ndo se tem. Fazendo com que a aparéncia ocupe o lugar do Ser, dando origem a toda espécie
de vicios e vaidades. Criando uma variedade impar de necessidades exacerbadas que acabam
por escravizar 0 homem ao destituir-lhes o espirito livre.

Pode-se afirmar que a propriedade nasce junto com o discurso do demagogo que

remete ao pacto socia que a legitima e observa-se uma unidade tematica importante entre o
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texto do Discurso da desigualdade entre os homens e o Contrato social, onde o autor responde
sobre as questdes que legitimam a mudanca do homem de seu estado de natureza para o

homem social.

O Principio da Liberdade como Pressuposto para a Formacdo Humana em Rousseau

Para Rousseau a liberdade consiste no bem supremo, que deve ser a finalidade de
“todos os sistemas de legislacdo”, junto com a igualdade porque, segundo ele, “a liberdade
n&o pode subsistir sem ela” (ROUSSEAU, 1978, p. 66). E aforca da necessidade que leva os
homens a se submeterem a dominagdo, visto que, sO a coletividade pode atender as
necessidades de conservacdo da existéncia humana. O Estado civil € o Estado da aienagdo
estabel ecido a custa do condicionamento das vontades, o que, segundo Rousseau (1978), néo
aconteceria livremente, mas utilizando-se de artificios espetaculares como o discurso do
demagogo, usado ao cercar um terreno e assim, submeter os demais a autoridade ilegitima do
proprietério.

Percebe-se no texto Rousseauniano um movimento entre um primeiro e um segundo
estado de natureza, ndo muito bem delimitado. No momento em que o homem associou-se
sem perder a natureza, ele deveria ter trilhado outro caminho, que ndo o da propriedade
privada

Enguanto os homens se contentaram com suas cabanas rdsticas, enquanto se
limitaram a costurar com espinhos ou com cerdas suas roupas de peles, a enfeitar-se
com plumas e conchas, a pintar 0 corpo com véarias cores, a aperfeicoar ou
embelezar seus arcos e flechas, a cortar com pedras agudas algumas canoas de
pescador ou alguns instrumentos grosseiros de musica[...] enquanto s se dedicaram
a obras que um Unico homem podia criar, e as artes que ndo solicitavam o concurso
de vérias maos, viveram tdo livres, sadios, bons e felizes quanto o poderiam ser por
sua natureza, e continuaram a gozar entre s das docuras de um comércio
independente;mas, desde o instante em que um homem sentiu necessidade do
socorro de outro, desde que se percebeu ser Gtil a um s contar com provisies para
dois, desapareceu a igualdade, introduziu-se a propriedade, o trabalho tornou-se
necessario e as vastas florestas transformaram-se em campos apraziveis que se
impds regar com o suor dos homens e nos quais 10go se viu a escraviddo e a miséria
germinarem e crescerem com as colheitas (ROUSSEAU, 1978, p. 264-265).

No Contrato Social, ele propde uma convencdo para recuperar algo perdido, o estado
de equilibrio, o que teria sido segundo Chaui (In: ROUSSEAU, 1978, Introd. XIII) a “idade
de ouro,” quando o homem estabelece as primeiras comunidades, baseadas no grupo familiar
e estaria num estagio de evolucdo em que exercendo seu livre arbitrio e sua capacidade de
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perfectibilidade, tendo saido do seu primeiro estado primitivo de embrutecimento, ainda ndo
se teria corrompido pela civilizaggo.

Rousseau demonstra a sua tese afirmando que por meio do pacto social, os individuos,
para garantirem sua sobrevivéncia, contratariam uma transformacdo na maneira de viver de
modo que fosse possivel “encontrar uma forma de associac¢do que defenda e proteja a pessoa e
0s bens de cada associado com toda a forga comum, e pela qual cada um, unindo-se a todos,
sO obedece contudo a si mesmo, permanecendo assim tdo livre quanto antes” (ROUSSEAU,
1978, p. 32). O autor oferece no Contrato Social 0 pacto social como sendo a solucéo para o
problema da perda da liberdade natural do homem, que é transformada em liberdade
convencional. A alienagcdo sem reservas das vontades pessoais & uma vontade geral soberana,
(vontade coletiva do povo) produziria “um corpo moral e coletivo”, nascendo o que ele chama
de “pessoa publica”, o Estado, a “republica” onde os cidaddos séo participes da autoridade ( o
povo € o soberano) e “suditos enquanto submetidos as leis do Estado” (ROUSSEAU, 1978, p.
34).

Rousseau afirma que no momento em que o homem associou-se sem perder a
natureza, ele deveria ter trilhado outro caminho que ndo o da propriedade e propde no seu
Contrato Social uma convengdo para recuperar algo perdido, o Estado de equilibrio. Ao que
seria um primeiro Estado de natureza, (hipotético) o fildsofo subdivide este primeiro Estado
num segundo momento, onde teriam surgido as primeiras associacOes familiares, que ele
considera um Estado de equilibrio. Tece a critica a0 Estado civil rea (segundo Estado),
sempre afirmando que a sociedade corrompe 0 homem e oferece no Contrato, 0 que seria um
Estado ideal, o terceiro Estado (também hipotético). O Estado de Natureza é uma teorizagdo
do autor para fundamentar toda a sua critica ao Estado civil.

Na sua obra pedagdgica, O Emilio, Rousseau nos remete ao movimento estrutural do
seu pensamento considerando que respeitar a natureza e a liberdade da crianca tem o sentido
de formar homens livres e autbnomos. O que ndo significa educar sem o senso de limites, pelo
contrario, autbnomo € o individuo capaz de fazer a propria norma, lei, ndo por s obedecer a
s mesmo, mas como cidadéo consciente e capaz de orientar 0 seu agir de forma ética e livre.
Pois, como afirmavam os antigos gregos, aquele que € dominado pelos desgos, torna-se
escravo dos seus préprios vicios e paixdes. A leitura de Rousseau leva a compreensdo de que
0 sentimento, a emogédo e a afetividade sdo formas de existéncia humanas que envolvem a

dimensdo da autonomia.
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Rousseau pde a questdo principal do objeto de estudo do seu Contrato socia logo no
inicio do primeiro capitulo ao afirmar: “O homem nasce livre, e por toda a parte encontra-se a
ferros” (ROUSSEAU, 1978, p. 22). Estabelecendo uma analogia entre a condicéo de
liberdade que é inerente a prépria natureza humana, abordada no Contrato Social, pode-se
analisar arelagdo professor e auno, teorizadano Emilio e aexemplo do que ocorre no acordo
firmado entre os cidadéos pelo pacto social, onde a liberdade natural é condicionada as
convencgoes e regras impostas pela vida em sociedade, pensar a educagéo considerando-se
também, um contrato assumido pelas partes em que, para que O processo educativo se
concretize como formacdo, € necessario que o aluno baseado na confianga, busque percorrer
0 caminho apontado pelo mestre na busca do conhecimento. Canivez (1992 apud. VALLE,

2002, p. 206) afirma que o professor deve “prestar contas” desta confianca:

Este modelo é estabelecido por uma espécie de “contrato pedagdgico” que fornece
uma base “juridica” a autoridade [...] S6 ha um meio de o individuo conservar sua
liberdade, a0 mesmo tempo em que obedece as ordens de seu educador: € preciso
gue a autoridade do educador sgja explicitamente consentida pelo educado. Esta
autoridade resulta, pois, de um acordo, cujos termos sdo 0s seguintes: 0 adolescente
se enggja a obedecer incondicionalmente as ordens do adulto; este, em troca, se
compromete em ndo ordenar sendo aquilo que € melhor para o aluno- o que é
natural- mas, sobretudo, se compromete em fornecer explicacles. A ordem dada é
obedecida mas, em seguida, por ocasido de um momento de tranquilidade, se
discutira sobre as circunstancias que justificavam aquele imperativo. A obediéncia
repousa, portanto, fundamentalmente sobre a confianca. O individuo obedece
porgue sabe que ndo lhe é imposto nada que ele ndo pudesse compreender e desgjar
por s mesmo, caso sua impetuosidade e inexperiéncia ndo o impedissem de
entender corretamente a situagéo e de tomar consciéncia dos perigos.

Uma leitura do Emilio como “tratado” leva aos movimentos escola novistas e aos
“pedagogismos” do século XX, modismos ainda exercidos nas nossas escolas em nome do
“respeito a realidade do aluno” ou a diversidade cultural. Negligencia-se o cuidado com a
linguagem e o rigor na escolha dos textos ao promover inovagdes fantasiosas, visto que nossa
sociedade valoriza o “novo” e repudia o tradicional. Em nome de tais “novidades”, nega-se o
direito as verdadeiras obras de cultura, que ultrapassam o tempo dos seus autores. Como é o
caso de Platdo, a quem Rousseau se dirige como sendo o autor da mais primorosa obra sobre
educacdo, A Republica. O rigor e a consisténcia em relacéo as questdes da existéncia humana
foram pensados de tal forma que, tendo se passado mais de dois mil anos, continuam
causando espanto e admiragao.

O Contrato social e o Emilio foram elaborados concomitantemente, com questdes

comuns que permeiam as duas obras, 0 que confirma gque a forma¢éo do homem ndo pode ser
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pensada sem considerar a sociedade e, portanto, os problemas da educagdo constituem uma
tenso imbricada as questdes éticas e politicas. “E preciso estudar a sociedade pelos homens,
e 0s homens pela sociedade; quem quiser tratar separadamente a politica e a mora nada
entendera de nenhuma das duas” (ROUSSEAU, 2004, p. 325). Nesse sentido, Rousseau
concorda com os filésofos gregos do periodo cléssico considerando a educacéo, a ética e a
politica como atividades inseparéveis, ou sga, de natureza intrinseca. E a sociedade para o
autor, éfréagil em sua estrutura, pois é sustentada pela aparéncia.

No Emilio, o aluno ideal, perfeito, ndo € um auno real, mas hipotético. Ao sair do
plano do individual, Rousseau coloca-se no “lugar” do mestre, também hipotético. Este aluno
€ posto o tempo todo em confronto com o aluno real e neste embate, 0 mestre busca a melhor
forma de educar para aproximar-se da meta que pretende atingir no ato de educar. Vai
descrevendo o aluno real ingtituido, prescrevendo as suas imperfeicdes e idealizando um
homem formado para outro tipo de sociedade, também hipotética, porque 0 homem real e a
sociedade ingtituida para Rousseau sdo “nada”. Para uma clara compreensdo do pensamento
estrutural do autor, faz-se necessaria uma leitura prévia das obras O discurso da desigualdade
entre os homens e O contrato social.

Rousseau no primeiro livro do Emilio afirma que “tudo esta bem quando sai das méos
do autor das coisas, tudo degenera entre as maos do homem”. Na sua concepgéo a sociedade
seria ma e a natureza boa, mas ndo se pode dizer que o homem é bom no seu estado de
natureza, como muitos o fazem em nome de Rousseau, mas que o homem n&o seria nem bom,
nem mau, visto que, ainda ndo teria formado um sistema de valores, sem o0 qual, néo seria
possivel julgar o que seria bom ou mau. A educagdo negativa preconizada no pensamento do
filosofo significa que para ser adequada, a educagdo precisa conservar 0s principios naturais
do homem, ou sga, aquilo que faz 0 homem ser homem, a sua humanidade. E o primeiro
imperativo da conservacdo da natureza humana é considerar a liberdade como principio sine
qua non, o homem perde a sua condi¢do de humanidade. Ja que a sociedade corrompe, 0 seu
Emilio serd afastado dela. Rousseau ao pensar filosoficamente a sociedade e a educagéo como
grandes questfes existenciais, requer que adotemos uma atitude fil osofica para a compreensao
da sua obra, que ndo € uma obra de didatica (ROUSSEAU, 2004, p. 7).

O autor afirma que tudo aquilo que nos falta ao nascer e de que precisaremos na vida
adulta “nos é dado pela educagdo” e descreve trés diferentes tipos de educacdo: o que ele

chama de desenvolvimento e que seria dado pela natureza; o que fazer com as faculdades
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desenvolvidas, seria tarefa da educagdo dos homens e a educagdo das coisas, aguela que
provém da experiéncia da relacdo do homem com os objetos. Destas, a educacdo das coisas,
depende apenas em parte da agdo humana, a da natureza, independe totalmente do homem e,
portanto, “a dos homens € a Unica de que somos realmente senhores” e apenas supostamente,
j& que seria impossivel controlar todos os fatores que atuam sobre o processo formativo de
uma crianga.

N&o se pode dizer que Rousseau preconiza a educagéo domeéstica, ou da natureza,
quando €ele fala que as méaes devem amamentar os seus filhos, usa a metéf ora da amamentacéo
como formacg&o. Para ele, tanto a educagdo do pai, como a da mée serviriam para nada, pois
educam para a sociedade e para o fil6sofo, a sociedade degenera o homem.

O ero da sociedade seria delegar a outrem a tarefa de educar, questdes de
responsabilidade da instituicdo familiar sdo cada vez mais delegadas a escola, a baba, a
empregada doméstica. Ao pagar para gue outros eduquem, afamilia estaria corroborando para
0 que o autor denomina formagdo do homem & venda. Na sociedade da informacdo e da
tecnologia, muitas vezes acaba-se por negligenciar a formacdo humanista e integral do
homem que se torna a cada dia mais escravo do consumo exacerbado e em funcdo deste,
dienaasuavida, a liberdade e a suaforca de trabalho. Na sociedade da aparéncia, o desgjo €
constantemente instigado pela criagdo de novas e fantasi osas necessidades.

Ta éaforcaideoldgica, que coloca um “véu” encobrindo nossa consciéncia, por meio
de falacias que afirmam a dominagdo, negando-nos o direito de dispor do proprio tempo,
como se absurdo fosse “gasta-10” com coisas “indteis” como, o prazer de uma boa leitura, da
visitaa um amigo, ou de tirar férias para passear com os filhos, j&, que no mundo capitalista,
tempo é dinheiro.

Em relacdo ao tempo, afirma Guimarades (2004, p.134) que “a ideia de tempo que 0
progresso civilizatorio constréi vem carregada do presente. Ele € contado, calculado,
mensuravel, mas escapa ao controle do homem, parecendo andar sozinho, e ao qua os
homens se submetem”.

Este estudo bibliografico nos remete a considerar que vivemos uma crise de valores
humanos, éticos e morais sem precedentes nas varias esferas da sociedade. Instala-se 0 vazio
da modernidade, a auséncia de sentido para a prépria existéncia. Resta-nos ousar pensar num
outro tipo de organizagdo da vida social, o que significa travar um &duo combate contra o

instituido, pois aquilo que esta posto nos é imposto como Unica possibilidade.
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Entende-se que para Rousseau, a exemplo do pacto socia contratado pelo
estabel ecimento de convengdes acordadas na associagao dos individuos, também na educacéo
firma-se um contrato pedagdgico cujas clausulas principais seriam: o aluno deveria obedecer
unicamente a0 mestre; e 0 aluno e seu preceptor seriam insepardveis. Verifica-se que no
processo formativo, precisa haver o estabelecimento de um pacto contratado entre o professor
e 0 aluno e este pacto, seria firmado na confianca que o aluno deposita no professor ao
condicionar a sua vontade, em favor da efetivacdo do processo formativo. Dessa forma o
aluno outorgaria a0 professor a deliberacdo do que lhe seria adequado. Na relagcéo de
confianga, 0 aluno que ainda ndo teria capacidade para decidir o que seria melhor para s,
concorda em percorrer o caminho indicado pelo professor, sem com isso perder a sua
liberdade, pois, a medida que constréi a sua autonomia, participa cada vez mais dos atos

coletivos de deliberacéo.
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