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Resumo:

O presente artigo tem como objetivo elencar aspliisas de Teorias e Métodos de
Pesquisa em Comunicagédo, Teorias da Comunicacamanejdmento e Gestdo da
Comunicacgéo Integrada, para estudar as concepgbesncia, observando-se este
conceito a partir da Modernidade. Para entdo vistfamem que contexto surge a

comunicacao e a partir dai pensarmos o objeto mamicacdo na contemporaneidade.
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Introducao

Para discutir sobre o que é ciéncia e qual o olgetestudo da comunicacéo, &
preciso primeiro contextualizar o momento historgpee propicia o surgimento da
comunicacdo enquanto um campo cientifico. “A hiatodas ciéncias define-se
essencialmente ndo s6é como a historia dos conapitose propuseram no dominio do
saber cientifico mas, também como o estudo dasig@aslsociais e econdmicas que

presidiram sua emergéncia”’ (PENNA, 1991, p.17).

Assim, se fara um breve histérico da Teoria do @oithento ao longo da
civilizagdo ocidental, discutindo como se da o psso de constituicdo do
conhecimento histéricamente. Ainda nesta primearéepdo artigo, se discutira sobre as

sobre as diversas concepcdes de ciéncias adotada€i@ncias Humanas e Socias,
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trazendo em pauta os diversos métodos de estugtod) gles: positivismo, dialética e

fenomenologia.

Num segundo momento se recorta a discussdo paieean especifica da
comunicacao, discutindo como esta se estruturaambgciéncia, qual o seu objeto e
quais as dificuldades em teorizar na area. PaatiZar aborda-se perspectivas atuais do
ensino e estudo da comunicacao, quais as teor@® foroduzidas nos ultimos anos do

século XX e inicio do XXI e quais as possibilidadespesquisa nesta area de estudo.

Este trabalho ndo pretende ser um compendio da @igEs sucitar a discusséo e
facilitar o entendimento de uma conversa inicialapgue alunos se interessem pelo

tema e possam buscar leituras que complementesuntas

1 — Contexto histérico e concepcdes de ciéncia

A concepc¢édo de conhecimento que adotamos nazeigélo Ocidental remonta a
Grécia Antiga. Em cerca de 400 a.c. surge a Filmsmm o objetivo de entender o
homem e produzir verdades sobre ele. “Tem-se dedigmao sem razéo, Socrates
como o criador da filosofia ocidental” (HESSEN, @98.10). Chamamos, portanto, de
epistemologia, ou Teoria do Conhecimento, as te@iaduzidas ao longo da historia
da humanidade desde entdo, até os dias atuaiseddatdo conhecimeno é uma
disciplina filosofica (...) A palavra filosofia ptede da lingua grega e equivale a amor
pela sabedoria ou, 0 que quer dizer mesmo, desejsabler, de conhecimento”
(HESSEN, 1980, p.7).

Assim, com o0 objetivo de estabelecer verdades mpssam romper com
conhecimentos dogmaticos pré-estabelecidos pelgidielgrega, surge a filosofia,

mesmo que ela ainda mantenha tragcos estreitos celigiao.

Os “fisicos”, deliberadamente, ignoram o mundo dhgiéo. Sua
pesquisa nada mais tem a ver com esses processokalaos quais o
mito, apesar de sua relativa autonomia, permanes@gmpre mais ou
menos ligado. Dessacralizagdo do saber, adventonueipo de
pensamento exterior a religido — ndo sdo fendomeswiados e
incompreensiveis. Em sua forma, a filosofia rela@iee de maneira

direta com o universo espiritual que nos parecénided ordem da



cidade e se caracteriza precisamente por uma ded@z uma
racionalizacdo da vida social (VERNANT, 2006, p.£1415).

O surgimento da cidade gredpolis) marca o nascimento da filosofia e
consequentemente da raz&o ocidental. “O apareandapiolis constitui, na histéria do
pensamento grego, um acontecimento decisivoQ.qlie implica o sistema gelis é
primeiramente uma extraordindria preeminencia davpa sobre todos o0s outros
instrumentos de poder” (VERNANT, 2006, p.53).

A Grécia antiga deixa para a civilizacdo ocidemi@no legado a razdo, que
influenciada pelo pensamento grego, permanecesémteeem toda a histéria da Teoria
do Conhecimento, mesmo nos momentos de dominigiasdi, pois a ldgica de

pensamento que se estabelece desde entdo € &uda grdga.

Durante os séculos que se seguem, a Grécia € adenjpoliticamente por
Roma, mas acaba por domina-la culturalmente. Assirasmo com o territorio
dominado por Roma, é a cultura e os ideais gregesagabam por prevalecer. Este
periodo que denomina-se de Idade Antiga, na hestt&riEuropa, tem como marco final
as invasdes barbaras e o surgimento da ldade Mwédiaolta do séuclo V d.c. E
importante ressaltar que a passagem de um momistidoido para outro ndo se da de
maneira rapida, mas € um processo com varias datg@o, em que se estabelece

marcos de passagem para que se compreenda didatteam

Durante a ldade Média a concepcao de conhecingedtoninada pela religiao
cristd, mesmo que 0 pensamento grego tenha grangiedinda neste periodo. Os dois
principais autores do periodo, Santo Agostinho @ B#éomas de Aquino buscam nos
gregos sua inspiracdo. “Quanto a segunda fasegjaya dominada pelpensamento
cristdo, ela apenas contempla as figuras de santo Agostirdamto Tomas de Aquino”
(PENNA, 1991, p.13)O primeiro, por meio da teoria denominada Patdsttenta
adaptar a filosofia platbnica para o cristianisi®@o Thomas faz 0 mesmo, mas com a
teoria aristotélica, fundando a Escolastica. Effiend, que se constitui j& no fim do
periodo, que durou cerca de 1000 anos, somadaaxamento das invasdes barbaras,
a um comeércio ainda incipiente entre os feudosingmo das circunavegacfes e as
diversas outras transformacdes, possibilitou umdamea na maneira de se produzir
conhecimento e de se posicionar no mundo, inaudargror volta do século XV, a

Idade Moderna.



A ldade Moderna, ou Modernidade, mesmo com 0 maecmicio por volta do
século XV / XVI, tem suas transformacdes permeaaddda européia e 0S novos
continentes conquistados pelos séculos que serme@ueeriodo de transicdo entre um
momento histérico e outro dura aproximadamente &@@s, pois 0 novo modo de
producdo, que marca a mudanca, se constitu defimgnte no século XIX, mais

especificamente a partir da revolugao industrida eevolucéo francesa.

Existe um tipo de experiéncia vital — experiénaateimpo e espaco,
de si mesmo e dos outros, das possibilidades ggsetla vida — que €
compartilhada por homens e mulheres em todo o muhdge.
Designemos esse conjunto de experiéncia como “mindae”. Ser
moderno é encontrar-se em um ambiente que prowetéuaa, poder,
alegria, crescimento, autotransformacédo e transfgdim das coisas
em redor —mas ao mesmo tempo ameaca destruir tuge cemos,
tudo o que sabemos, tudo o que somos. A experi@gmciaental da
modernidade anula todas as fronteiras geograficasias, de classe
e nacionalidade, de religido e ideologia: nesséidserpode-se dizer
gue a modernidade une a espécie humana. Poréma @énidade de
paradoxal, uma unidade de desunidade: ela nosjdesgedos num
turbilhdo de permanente desintegracdo e mudanga,luide e
contradicdo, de ambiguidade e angustia. Ser modefaper parte de
um universo no qual, como disse Marx, “tudo quéliélg desmancha
no ar” (BERMAN, 2007, p.24).

Ao longo de toda a Modernidade a experiéncia dodm no mundo mudou.
Durante a ldade Média, havia uma ordem superior @umstrangia e amparava, ao
mesmo tempo, pois o senhor feudal e a nobreza mhanti os servos em uma condicao
de exploragdo, mas eram responsaveis pela vidéaesplesisténcia deles. Ao mesmo
tempo, as respostas sobre o mundo j& estavam daslds o nascimento. Nao havia o
que questionar. O pertencimento a uma religid@, ©@agvo j4 garantiam a seguranca e o
amparo necessarios para suprir essas respostasesano tempo em que ndo havia
liberdade. N&do se podia mudar de religido, ou mesé&w té-la, assim como néo se
permitia a escolha do oficio, mas se seguia 0 uesfava previamente determinado

pela ordem social.

A modernidade marca-se por uma profunda ruptura a@m
pensamento anterior (antigo e medieval). Na verdeaecteriza-se
pela emergéncia de um tipo de saber que rompe sopadrfes que
se fixaram com os gregos (...) Estes jamais admitijue a exatidao
ou o rigor pudesse valer para 0 mundo terrestreia@iente essa



perspectiva respondeu por algumas consequénciastanfes como
sem davida o foram a auséncia de maquinismos, ltegiace, mesmo,
de uma fisica. Embora sustentando que o universmpl@cisdo para
0o mundo sublunar, conceberam os gregos que no maoelkdste
prevalecia a exatiddo. O que se propunha, ent&o,uer mundo
dividido. Uma oposi¢céo entre o céu e a Terra. Aegfho desse
antagonismo ocorre com a modernidade. Processagasgn Galileu.
A ele, efetivamente corresponde o trabalho de aagfio (PENNA,
1991, p.75).

Assim, mesmo com a invencdo da razdo que precdadm 0 pensamento
ocidental e da buca pela verdade e pela origencasas, o real rompimento entre céu
e Terra se d4 com a Modernidade, a partir do marantque a religido é retirada da
posicdo de centro do mundo e o homem se langca hege Diversos pensadores
tiveram importancia fundamental nas transformagiieperiodo. Dentre eles, Galileu,
pois seu método empirico rompe com o método agigtot Ele constroi diversos
instrumentos que possibilitam uma melhor visuafivago sistema solar e o refor¢co da
teoria de que o0 Sol e ndo a Terra era 0 centronde@nso, mesmo que essa conquista
nao se deva exclusivamente a Galileu, pois outstsd®sos chegaram a conclusdes
anteriores, como a teoria do heliocentrismo de @op®& que embasaram a descorberta

de Galileu.

Desta maneira, na Modernidade, uma nova experié@heige posicionar no
mundo € inaugurada, propiciada pela crise que swura pela perda dos valores
religiosos e coletivos. O homem é lancado a pdgkbie de experimentar uma
liberdade sem limites, mas ao mesmo tempo entraneancondicdo de desamparo, pois

€ agora responsavel também por suas escolhasguist® livre para fazé-las.

A perda de referéncias coletivas, como a religg&traca”, o “povo”,
a familia, ou uma lei confidvel obriga o0 homem astaiir referéncias
internas. Surge 0 espago para a experiéncia daetisidade
privatizada: quem sou eu, como sinto, o que desefmue considero
justo e adequado? (FIGUEIREDO e SANTI, 2006, p.20).

Essa mudanca na subjetividade, que deixa de sémdaano coletivo, mas se
baseia agora no individualismo € denominada poudtigdo e Santi (2006) de
subjetividade privatizada. “O homem moderno ndacawsverdade num além, em algo

transcendente; a verdade agora significa adquina tepresentacao correta do mundo.



Essa representacdoirterna, ou seja, a verdade reside no homem, da-se para ele”
(FIGUEIREDO e SANTI, 2006, p. 30 e 31).

Assim, entender o individualismo e a necessidaglebdscar verdades que
expliqguem o mundo e o lugar do homem nele é fundeahgara compreender a
experiéncia da Modernidade, em que o homem tiexpbcacdes religiosas de foco e
passa a ser o centro do mundo, necessitando dadesrdacionais para compreender a

existéncia, e ndo simplesmente verdades pré estaise.

No Renascimento teria surgido a experiéncia deapgedreferéncias.
A faléncia do mundo medieval teria lancado o honeemopeu numa
condicdo de desamparo (...) Nesse contexto houwe ualorizacédo
cada vez maior do “Homem”, que passou a ser pensado centro
do mundo (FIGUEIREDO e SANTI, 2006, p.23 e 24).

Por meio desta nova concepc¢do de mundo, o conbetrse estrutura ao longo
da Modernidade. O autor considerado como marcaiggnsento da Filosofia Moderna
é Descartes, que procura desenvolver um métods paia ele as explicacdes

cientificas necessitam de um método de estudo.

N&o desejei comecar rejeitando completamente algwasa opinides
gue puderam insinuar-se no passado em minha coafiaem que ai
tivessem sido postas pela raz&o, antes de empbegtante tempo
para elaborar o projeto da obra que me propusauoo verdadeiro
método para alcancar o conhecimento de todas sascdas quais 0
meu espirito fosse capaz (DESCARTES, 2003, p.&D.e

Descartes (2003) inaugura um método para a fisamioderna, o método
cartesiano, que propfe a duvida como premissa fouewck@al para a investigacdo. A

partir de Descartes diversos autores tentam estadyahétodos para a filosofia.

O método € a maneira como sujeito se posicionatedido objeto. Em uma
pesquisa cientifica o autor pode se colocar didot®bjeto de diversas maneiras. A
opcéao pela escolha desse posicionamento é o métadde-se definir método como
caminho para chegar a determinado fim” (GIL, 19827). Assim, este caminho diz da

relacéo entre sujeito e objeto.



Durante toda a ldade Moderna diversos autoremndes®eram maneiras de se

pesquisar e teorizar que podem ser distinta emahrasntes: empiristas e racionalistas.

No que concerne ao periodordadernidadedeter-nos-emos nas duas
grandes linhas que marcaram a evolucdo: (Emairista; (2) e a
racionalista Proceder-se-4, por outro lado, a comentariosesobr
corte que marca o advento do saber cientifico daimio das ciéncias
naturais e que estabelece uma profunda separag@&wmgrensamento
antigo medieval e o pensamento moderno (PENNA, ,19938).

Portanto, conforme explica Penna (1991), podeawseidas principais teorias do
inicio da modernidade em racionalistas e empirisédando ora relegar a racionalidade
e ao desenvolvimento de ideias a pratica cientifigaora atribuindo a experiéncia
pratica, ou empirica, com a necessidade de umarovagio mateirial, o carater de

cientificidade.

Alguns autores marcaram fundamentalmente as codesmue se firmaram na
Teoria do Conhecimento. Immanuel Kant foi um dossmmportantes autores a
influenciar toda a corrente tedrica que se instaoraéculo XIX. Kant viveu durante o

século XVIII e faz uma sintese entre racionalisngirismo. Para o autor:

Acontece, porém, que pelo fato de existir o simgl@sceito ainda
nada foi conseguido quanto & existéncia desseoobjatligacdo real
dele com o mundo (totalidade de todos os objetogxgeeriéncia
possivel). Aparece aqui, ho entanto, o direito elzessidade da razéo
como funcionamento subjetivo para supor e admitque ela n&o
pode pretender saber com fundamento objetivo, resezuentemente,
a possibilidade de a razdo se orientar no pensamemd
incomensuravel espaco do supra-sensivel, parahedsscde espessas
trevas, somente por sua propria necessidade.

E possivel pensar muitas coisas supra-sensiveis @poobjetos dos
sentidos ndo esgotam todo o campo de possibilijlasten que a
razdo sinta necessidade de se estender até eftasnas ainda de
admitir sua existéncia. A razdo encontra naquedasas no mundo
gue se revelam aos sentidos (ou que pelo menatas@iesma espécie
das que assim se revelam aos sentidos) obejtasesidis de que se
ocupar, para com tal fim continuar necessitandimftiZ&ncia de puros
seres espirituais da natureza (KANT, 2006, p.103).

Ao aliar o conhecimento racional, com a exper@&mreonpirica, Kant (2006), abre

precedente para o surgimento dos métodos que selictamédo definitivamente como os



meétodos das ciéncias humanas e sociais. “Trésssa@tmdos gerais mais adotados nas
ciéncias humanas: o hipotético dedutivo, o diatééco fenomenoldgico” (GIL,1987,
p.28). Desta maneira, para pesquisar nas ciénaiasns e sociais, é preciso entender
sobre esses trés meétodos: hipotético dedutivo, m@amhecido como positivismo,
dialético e fenomenologia. Esses métodos se estmtao longo dos séculos XIX e
XX, sendo o método posivitista 0 que mais influénca pesquisa no século XIX,
propiciando que as diversas areas de conhecimentapgssassem de um objeto e
passassem a se constituir como ciéncia, assim cacootece com sociologia,
psicologia, geopolitica e outras no fim do séculd ¥ com a comunicac¢ao no inicio do

século XX.

1.1- Os métodos das Ciéncias humanas e socias

Os trés principais métodos das ciéncias humanagiais sdo 0 positivismo,
fenomenologia e dialética. As pesquisas e teoriaslas ao longo dos séculos XIX e
XX tomam como base a concepcdo de mundo e a relagfie sujeito e objeto

postulada pelos autores criadores de tais métodos.

Em meados do século XIX, Augusto Comte se inquietom a maneira como as
pesquisas eram feitas nas ciéncias humanas e ss@ciariou um método que se
espelhava nas ciéncias exatas, o Positivismo. &araera preciso desenvolver uma
maneira de produzir conhecimento nas ciéncias hasnarsociais que fosse imparcial,

mensuravel e replicavel.

Comte nasceu na Franca, em 1798 e morreu em 1&b¥anhilia catdlica, foi
um filosofo que sempre se demonstrou muito preceegundo sua propria descricao,
sentiu necessidade, aos quatorze anos, de umaagéovotal, politica e religiosa.
Esteve muito proximo de Saint Simon, “de quem ailgais idéias sobre a necessidade
da substituicdo da hierarquia medieval da Igrefo eEstado por forgas espirituais”.
(Enciclopédia Brasileira Mérito, 1964, p.23).

E considerado o fundador do Positivismo e receleeSaint Simon a esséncia de
sua filosofia, a lei dos trés estados, pela quadymava descrever o progresso de toda a
sociedade. Popularizou a idéia de que o comportaniedividual é determinado muito
mais pela sociedade do que pelas caracteristicesogie, que posteriormente deu



fundamentos para a sociologia funcionalista de Deirk e para a teoria
comportamental da psicologia. Criou a disciplingida Social, dizendo que a mesma
linguagem da fisica e da matemética deveria sizada para estudar o social.

Em 1830 publicou o primeiro volume de sua obra nmajgortante “Curso de
Filosofia Positiva”, passando a considerar seersigtfilosofico sob aspecto de religido

fundamentada nos principios positivistas.

O Positivismo propde que a ciéncia se volte mardatos, para as questdes
objetivas, concretas e praticas. Para ele, a eiérém pode se ocupar com a metafisica.

Ele anuncia o fim da metafisica e da filosofia.

Para o Positivismo, tanto os homens, quanto a hidade passam por trés fases
no seu desenvolvimento. O primeiro é a fase dagénl ou mitologia (infancia), o
segundo € o da metafisica, filosofia, abstracdol¢adéncia) e o ultimo o da ciéncia
(adulto). Para o autor, era hora de as ciénciaesiuelam o social entrarem na terceira
fase, pois para ele esses estudos se encontravaabstracdo e ai ndo deveriam

permanecer.

Algumas séo as caracteristicas essenciais dovissid, como uma confianca
extrema na ciéncia, que deve ser regida pela r@z&ecisa de provas. A ciéncia é a
Unica explicacéo plausivel do homem e do mundao8stitui ainda como o estado do
conhecimento em que as explicagbes sdo buscada®mio homem e nas coisas por
meio da raz&o e da experiéncia. Para este métagesdebuacar a certeza em oposicao
ao que é impreciso e vago. O conhecimento deveaitiiee certo. E a forma de
conhecimento obtido pela certeza sensivel. O camieato cientifico deve ser neutro e

empiricamente comprovavel.

O Positivismo opde-se ao idealismo e ao irraciemal. Possui a idéia de que
todos os fenbmenos estédo sujeitos as leis naeiiaigariaveis, desprezando a pesquisa
sobre as causas primeiras e Ultimas das coisas, egla, toda tendéncia negativa e
apresenta-se com carater essencialmente construBvetende reduzir todo o
conhecimento do universo a termo de experiéndiairendo-se qualquer explicacdo
por meio de forcas ocultas ou esséncias imateRaig ele, em vez de se perder em
especulacdes sobre a natureza e esséncia do nauRilasofia deveria estabelecer uma
serie de generalizacfes, que permitissem uma eieg€sio una, sistematica e positiva

do universo.



Este método influenciou toda a ciéncia posterietea A criagcdo das Ciéncias
Humanas e Sdcias no final do século XIX seguiulégiaa, pois para que a psicologia,
a sociologia, a histéria, a geopolitica e divematsas areas de conhecimento pudessem
ter sido consideradas cientificas, elas tiveram spi@daptar ao meétodo positivista.
Ainda hoje, suas idéias tém grande peso dentroelo arentifico e do senso comum,

sendo um dos métodos mais difundidos nas pesgigsasio o mundo.

Considerando o positivismo insuficiente como métads ciéncias humanas e
sociais, visto que o ser humano ou a sociedadpod®e ser apreendido com exatidao,
surge, na filosofia, no inicio do século XX, a ferenologia.

Segundo Husserl (1969) desde o inicio a filosofietgmdeu ser uma ciéncia
rigorosa. Para o autor “esta pretension fue safdesm las diversas épocas de la historia
com mayor 0 menor energia, pero jamas fue abanddr®tUSSERL, 1969, p.43).
Para Husserl (1969), mesmo quando a teoria pailebiditada ou os poderes religiosos
inibiam a investigagao tedrica, esta pretensddé&eia rigorosa nunca foi abandonada.
Apesar de ter sido suspensa, em nenhum momentstdaaha filosofia pode cumprir
essa exigéncia de rigor, nem mesmo nos tempos nmasjeem que se presa pela
exatidao, pois a descricao filosofica ndo € emgiportanto ndo precisa ser exata, mas

sua descricdo é eidética (vai a essépqar isso precisa ser rigorosa.

Es verdad que el carater dominante de la filoswi@erna no consiste em
entregarse ingenuamente al impulso filoséfico, siéds bien em la voluntade
de erigirse em ciencia estricta por medio de lex&fn critica, investigando

cada vez mas profundamente su proprio método. ieb (fruto maduro de

este empefio fue la fundacion y emancipacion taettiisl ciencias estrictas
de la naturaleza y del espiritu como de las nuealiasiplinas de la

matematica pura. La filosofia, aun en el sentidpeeml que acababa de
destacarse, carecia como otrora del carater deigieigorosa (HUSSERL,

1969, p. 43).

Para Husserl (1969) havia problemas de relacae enfilosofia e a ciéncia

natural. No empirismo ha um reducionismo, pois aidade que é apresentada é a

4 A esséncia, para Husserl (2006), é o que se emacpatser proprio do individuo, que faz com que ele
seja ele mesmo e n&o outro. E o que torna um femdme uma coisa ela mesma e n&o outra “A esséncia
(eidos) € uma nova espécie de objeto. Assim comeecé dado na intui¢do individual ou empirica € um
objeto individual, assim também o que é dado nagab da esséncia é uma esséncia pura” (HUSSERL,
2006, p.36).



realidade empirica e o conhecimento fica reduzidexgeriéncia. Nesta perspectiva
conhecer é ter na consciéncia uma imagem da critsace. Para 0 empirismo nao
importa a esséncia da coisa ou seu conceito, npastioular, ou, a coisa que pode ser
apreendida pelos sentidos, de forma individual.eAlidade empirica € o fato. Ao
criticar a ciéncia empirica, Husserl (1969) propde a filosofia deve ser desenvolvida
com rigor, até entdo ndo obtido, segundo ele, gacldefenomenologia. Ele cria um
novo método, em que os sentidos ndo sdo mais odaese chegar a verdade da coisa,
mas sim, em vez da aparéncia, € preciso chegasénas, por meio da reducao
eidética.

Todas las ciencias, inclusive las ciencias exactas, admiradas, son
incompletas. Por uma parte son incompletas, emrdeb horizonte infinito
de problemas sin solucién, que jamas dejaran emadss el afan de
conocimento; por otra parte, tienen no pocas dgftas en su contenido
doctrinario ya desarrolado; el orden sistematictadg@ruebas y de las teorias
se resiente a veces por su falta de claridad anjuerfecciones (...) Pero la
imperfeccion de la filosofia es muy distinta deda lodas las ciencias
(HUSSERL, 1969, p. 44 e 45).

Ao romper com as idéias empiricas e criar um noetodo para a filosofia, a
fenomenologia, Husserl (2006) busca o rigor filasHfue ndo se assemelha a exatidao
das ciéncias exatas e naturais, em que se basea¢s#odd das ciéncias humanas e
sociais do periodo. Para Husserl (2006) a filosafia poderia, como na ciéncia exata,
tomar o empirico como objeto. “Em filosofia, ndopsele definir como em matemética;
neste aspecto, qualquer imitacdo do procedimentemadico ndo é apenas infrutifera,
mas perversa e das mais danosas consequénciasSERLS 2006, p.30). Para o autor,
a natureza e o0 objeto da filosofia sdo diferentesrehlidade empirica estudada e
investigada pelos naturalistas.

5 , . L . A
No contexto de Husserl, final do século XIX e imido século XX, surgem as Ciéncias Humanas e

Sociais, como a Psicologia e a Sociologia, sisteads. Até entdo, o0 homem era objeto de estudtaou
Filosofia, que sempre tentou entender o homem, asuG@éncias Naturais que tentava entende-lo no
aspecto biolégico. Neste periodo da histéria sargecessidade de se criar um método para estudar es
homem e a sociedade e o que prevalecia era o méodamoldes naturalistas, do positivismo. E as
explicagbes mais aceitas naquele momento erameaseqoomprovavam cientificamente, que, portanto,
possuiam exatidéo e partiam do empirico.



Los ‘cambios’ decisivos para el progreso de lasbfta son aquellos en que
la pretendién de ser ciencia de las filosofias riones se desvanece ante la
critica de su pretendido procedimento cientificalonde existe la voluntad
plenamente consciente de configurar nueva e raagde la filosofia en el
sentido de una ciencia estricta que dirija y deitegna orden de los trabajos
(HUSSERL, 1969, p.46 e 47).

Na fenomenologia a descricdo ndo é empirica, i (das idéias), da
forma mais fiel possivel. Quando se vai a raiz gecé os alicerces que dao o
fundamento a coisa. A fenomenologia € uma ciénagasséncias (eidos) que busca
compreender e apreender a natureza dos fendmeneislo® é o que faz com que a

coisa seja ela mesma e nao outra coisa.

A fenomenologia pura, cujo caminho aqui querema®etnar, cuja posicao
Unica em relacéo a todas as demais ciéncias querearacterizar e cuja
condicdo de ciéncia fundamental da filosofia que@®momprovar, € uma
ciéncia essencialmente nova, distante do pensaraha&m virtude de sua
peculiaridade de principio e que, por isso, s6 essos dias passou a exigir
desenvolvimento. Ela se denomina uma ciéncia a@ffeenos’ (HUSSERL,

2006, p. 2005).

A fenomenologia € um pensamento critico que serbpsea a esséncia, por
meio da reducgédo eidética.

La conciencia misma es precisamente la que deber hacidente vy
completamente inteligible qué es la objetividadug glla se manifiesta de un
modo cognoscible como siendo y como siendo asha &y es necessario el
estudio de toda la conciencia, pues ella interyviegleeacuerdo a todas sus
formas, em las funciones posibles del conocimelreyo em la medida en
gue cada acto de conciencia es ‘conciencia de'stéldio de la esencia de la
conciencia comprende también el estidio de la faigoion y de la
objetividad de la conciencia como tal. (...) Auraedo aqui la actitud no
enfoca los modos de conciencia ni el estudo dessncé, el método de
clarificacion es tal que aun en ese caso es inasyide la reflexion sobre los
modos de ser-mentado y ser-dado. (...) Por esoremapmos bajo el titulo
de fenomenoldgicosodos esos estudios, aun cuando relativamentesse lo
pueda distinguir. Com esto daremos en una cieAcide cuyo enorme
alcanga no se han dado cuenta aun los contempgrangee, en verdad, es
uma ciencia de la conciencia y no es, sin embapgicologia: uma
fenomenologia de la conciencean oposicion a umaiencia natural de la
conciencia(HUSSERL, 1969, p.59).

O autor acredita que ha uma esséncia (eidos)bjets e em todas as coisas da

realidade e, portanto, um conhecimento eidéticma imtencionalidade na consciéncia.



E preciso ir a esséncia, pois a consciéncia néovettada para si mesma. Conhecer no
€ trazer para a consciéncia, como queriam 0S estgsji mas ao contrario, é a
consciéncia que se lanca, € ela quem pde o olpetsep intencional. “Passamos agora
a uma peculiaridade dos vividos que pode ser dadagmaté como o tema geral da
fenomenologia orientada ‘objetivamente’, a intenai@ade” (HUSSERL, 2006,
p.189).

A experiéncia eidética, proposta pela fenomenal@gdiferente da experiéncia
empirica, proposta pelas ciéncias naturais. “Eunaismo es una consecuencia del
descubrimento de la natureza considerada como dinigh ser espacio-temporal
conforme a leyes naturales exactas" (HUSSERL, 1989). Como a realidade nao se
reduz aos fatos, para a fenomenologia, mas aalseadi coisa, a inteligéncia humana é
capaz de compreender a esséncia do fendbmenojdadeakidética, que vai muito além
da relacdo espaco-temporal do naturalismo. E ess&ne@a ndo € empirica, € o ir a

coisa mesma, naquilo que faz ela ser ela e naa ooisa, € a experiéncia eidética.

O que, com efeito, torna tdo extraordinariamenféciblia assimilacdo da
esséncia da fenomenologia, a compreensdo do sepéduoliar de sua
problemética e de sua relacdo com todas as ou#asias (e em especial
com a psicologia) é que, além de tudo isso, € sBadasuma novananeira

de se orientar, inteiramente difererda orientacdo natural na experiéncia e
no pensar. Aprender a se mover liviemente nela, rsathuma recaida nas
velhas maneiras de se orientar, aprender a veredifar, descrever o que
esta diante dos olhos, exige, ademais, estudosriged® laboriosos
(HUSSERL, 2006, p.27).

Assim, para a fenomenologia se deveria bucar umapEensdo do mundo,
diferente do positivismo que buscava uma explicabEomesma linha compreensiva,
mas com uma visao de mundo diferente, se da artetotha das ciéncias humanas e

sociais, a dialética.

O desenvolvimento da dialética € anterior aos eutdnis métodos ja
apresentados, pois remonta a dialdégica socratic&négia Antiga e aparece com
caracteristicas distintas nos diversos momentosedaia do Conhecimento. Mas sua
utilizacdo nas ciéncias que surgem no século XIX para criticar a insuficiéncia do
meétodo positivista na apreensdo da sociedade eeddwsnano, visto que para a

dialética homem e sociedade se auto constituemmawmento complexo, ndo sendo



possivel, portanto, apreende-los de maneira simgplesm a imparcialidade desejada

pelo positivismo.

O conceito de didletica merece uma contextualizggdis recebe mudangas ao
longo da historia da humanidade até atingir o gado que temos hoje sobre o termo.

Segundo Abbagnado (1982, p. 252), em relacdo aweitorde dialética:

esse termo, que deriva o seu nome do dialogo,cid@nipregado, na
histéria da filosofia com um significado univocoueq possa
determinar-se e esclarecer-se uma vez por todas; meeebeu
significados diferentes, diferentemente aparentagltise si € nao
redutiveis uns aos outros ou a um significado comBodem-se,
todavia, distinguir quatro significados fundamesitai® a dialética
como método da divisdo; 2° a dialética como lodicgrovavel; 3° a
dialética como légica e 4° a dialética como sintleseopostos.

De acordo com o autor, estes quatro conceitosig@am de quatro doutrinas

distintas: platdnica, aristotélica, estbica e hagel, respectivamente.

Pode-se dizer, por exemplo, que a dialética é @egsn em que
comparece um adverséario para ser combatido ou assapara ser
refutada e que supde, portanto, dois protagon@iaduas teses em
conflito; ou que é um processo que resulta dadutdo contraste de
dois principios ou de dois momentos ou de duagaties quaisquer
(...) em um passo famoso dBofista Platdo enumera as trés
alternativas fundamentais que o processo dial@tcte encontrar: 1°
gue uma Unica ideia permeie e abrace muitas oatsagyais todavia
permanecem separadas dela e exteriores umas as; &frque uma
Unica ideia reduza a unidade muitas outras ide@mspa totalidade; 3°
gue muitas ideias permanecam inteiramente distiediee si $of.,
253 d). Essas trés alternativas apresentam dois eatremos: o da
unidade de muitas ideias em uma delas, e o daetesogeneidade
radical; e um caso intermediario: uma ideia quermbroutras sem
fundi-las em uma unidade (ABBAGNANO, 1982, p. 252).

Mesmo com uma influéncia histérica ao longo de taahistoria do
conhecimento, a dialética como é concebida nascai®nhumans e sociais €
desenvolvida por Karl Marx, em seu método conhecimimo Materialismo Histérico

Dialético. Marx busca em Hegel a base para a @idedua teoria.



Mas para Hegel a dialética é "a propria naturezpathdamento"Enc
8 11) ja que é a resolucao das contradicbes ena geialidade finita,
que como tal é objeto do intelecto, permanece edeedA dialética é
a resolucdo imanente na qual a unilateralidademgtafdo das
determinacfes intelectuais se exprime como o0 @ué,alu seja, como
a sua negacdo. Todo finito tem isto de propriorimgse a si mesmo
(ABBAGNANO, 1982, p. 255).

Assim, Hegel pressupde a existéncia de teseqapseiem antiteses. Tudo o que
existe € uma tese com uma antitese. A relagdo dasaresulta numa sintese, que é uma
nova tese, que, por sua vez, possui uma antitasegrg sua relagdo formam uma nova
sintese, que se torna uma nova tese e assim s@aressie. A constituicdo da

sociedadde e do homem, na concepcao dialéticamplexa e multideterminada.

Esses trés métodos: positivismo, fenomenoligiaatética, sdo as bases das
ciéncias do século XIX e XX. A comunicagcao surgengcciéncia quando ganha um
objeto aos moldes positivistas e diversas teor@gdrlas em um desses trés meétodos,
com grande influéncia das outras ciéncias do sé€iXoprincipalmente a sociologia e

a psicologia, como se vera no proximo item.

2— A comunicacdo enquanto ciéncia e o objeto daun@acao

Se 0 século XX foi um marco para a organizacdoegtsdos em diversas areas
em ciéncias, certamente a importancia que a comgamcadquiriu em cada area do

conhecimento humano também o é.

No inicio do século XX no Estados Unidos, mas peetiente na década de
1920 a comunicagéo foi alcada ao nivel de ciénzimovimento que se denominou
como Mass Comunication Reseatchessa tradicdo de estudos é composta por
abordagens e autores tdo variados que vao desdgeaharia, com pressupostos
tedricos e mesmo resultados distintos e, em muias®s, quase inconciliaveis.”

(Aradjo, in Martino, 2001, p. 120)

Todas essas correntes, no entanto, se desenvolderdonma marginal nos

Estados Unidos, constituindo campos de pesquiséoesis areas em que se
originaram e com pouca influéncia no resto do muasigioos anos 60. Todas
essas tradicbes de estudo s6 foram retomadas pededo, quando entao
fizeram sentir sua influéncia sobre o conjunetcesieidos em comunicacéo
em todo o mundo. (Araujo, in Martino, 2001, p. 111793)



Apesar do surgimento da comunicagcdo enquanto ei@énseu objeto de estudo
ainda permanece “tao vasto e diversificado quastprableméaticas que compdem

as ciéncias do homem?”. (Martino, 2001, p. 28)

O problema da indefinicdo do objeto de estudo daucicacdo esta relacionado
ao fato da interdisciplinaridade que sempre acoimparesta ciéncia. Problema
associado a epistemologia da palavra comunicag&ajiferentes universos que ela
evoca, mas sobretudo o fato que 0s processos coativos atravessam

praticamente toda a extenséo das Ciéncias Huméviastino, 2001, p. 28).

Em outras palavras, a natureza dos estudos emi&édamanas- que tém
no homem, um ser essencialmente comunicativo, lsietoacomum- faz com
gue a analise dos processos comunicativos sejeontn ge passagem quase
gue obrigatério, o que dificulta a delimitacdo mpigcisa do objeto da
Comunicacdo, uma vez que ele se encontra mistwradmalises de outras
disciplinas. (Martino, 2001, p. 28)
Tal é a interdisciplinaridade dos estudos da cooagdio que se pode questionar
se estudos como o de recepc¢édo das informacdesnamsnais apropriados para a
psicologia, ou se a influéncia da opinido publiaa campanhas eleitorais brasileiras

nao seriam objeto para estudo da Sociologia.

Mas, para se pensar a comunicacdo enquanto ci@ncrecessario que
identifique-se as suas particularidades. E prefmcar a comunicagéo para além
de uma intersecao passiva entre diversas ciéngiasmcsimples efeito que pode ser
estudado por todos, com todo e qualquer métodatdise entdo de pensar uma
interdisciplinaridade que seja fruto de uma exigérdo proprio objeto, o que
pressupde a explicitagéo e a definicdo deste dlfjetartino, 2001, p. 29).

Em geral, ao observar-se os estudos sobre o alggbesquisa em comunicacao
nota-se uma oscilacdo entre os meios de comunicagéaultura de massa. O
grande problema é que associa-se 0 objeto meigsrdanicacdo a Escola Norte-
Americana, ou seja, ao Funcionalismo americano,o$ampelos estudos de
Lasswell, “quem? diz 0 qué? para quem? com que@efeiNo entanto, um estudo
sobre o funcionalismo ira revelar que a Escola ag@@senta um conceito sobre o
termo meios de comunicacédo, o que invalidaria atege de um objeto de estudo da

comunicacao, como tal. Para além, pode-se apdntia que:

(...) o funcionalismo americano negligencia a @&@edldos instrumentos
tecnolégicos envolvidos nesses processos, comoigeagla também a
analise da dimens&o histérica da pertinéncia desseamentos, quer dizer,
a analise do processo através do qual os meiosmdenicacdo adquirem sua



efichcia ao emergirem como elemento estruturanteucha sociedade
historicamente dada. (Martino, 2001, p. 30)

Outros tedricos afirmam que a cultura de massa sembjeto de estudo da
comunicacao proposto e explorado pela Escola d&fend, no entanto observa-se
gue tal escola prefere separar o estudo sobretaraule massa dos dispositivos

tecnoldgicos que sao a base do processo comumehcio

De outra parte, a orientacdo sintética adotada petmla de Frankfurt-

fortemente influenciada pelos conceitos marxistdigr{acdo, ideologia...) e,
talvez demasiadamente voltada a uma abordagenicpaitondmica dos

processos de comunicacdo de massa- seria pretégwainuma analise dos
meios de comunicagdo no que toca sua eficicia at@ueacnologias da

inteligéncia (...), pois é preciso que os estudd€dmunica¢do ndo percam
os lagos com os dispositivos tecnoldgicos na basgrdcesso. (Martino,

2001, p. 30)

E, os objetos de comunicacdo acima mencionadoodem ser tratados de
forma dicotdmica como 0s meios de comunicacao wdtara de massa, pois nao se
trata de subsumir um termo ao outro mas € certooglfe..) o objeto aqui em
guestao nao é todo e qualquer fendmeno comunicatias apenas aqueles restritos
a dimensdo humana e mediatizados por disposité@scos”. (Martino, 2001, p.
31).

3- A pesquisa da comunicagdo e o caminho da pés-neodidade

A comunicagédo jaz, situada na realidade, antesdgige se fale alguma coisa.

Maffesoli alerta-nos:

Talvez seja quando o sentimento de urgéncia semfais
premente que convém por em jogo uma estratégiardieldo.
Assim, confrontados que estamos, todos, ao fimgdasdes
certezas ideoldgicas; conscientes, também, do g@angae
invade os grandes valores culturais que moldaram a
modernidade; por fim, constatando que esta Ultémado tem
grande confianca em si mesma, é indispensavel reoma
pouco para circunscrever, com a maior lucidez pekshk
socialidade que emerge sob nossos olhos. (MAFFESII06,

p. 11)

A ponte que permitiria-nos atravessar o abismosgpara a velha de uma nova

forma de conhecimento esta sendo construida. @vaesdo representada pela internet



pde a Comunicagdo em um novo paradigma em termsempldgicos? Lentamente
apenas, segundo Maffesoli, € que se pode respanelsia pergunta. O apego a forma
gue vai aos poucos pertencendo ao passado, dizaekig dificulta o0 necessario
exercicio de relativizar e esquecer as verdadesludahs. Abrir-se para “cada coisa” e
sua “vitalidade propria” permite elaborar um satiienisiaco que, conforme Maffesoli,
ajuda a ordenar e compreender 0 caos.

Bachelard (1996) recorre a psicologia profunda jisnga para explicar que a
alma do mundo, como uma fonte inesgotavel de emeegriadora, funda-se em uma
“paz dos géneros”, onde repousam serenamente nmas&ulfeminino. O feminino,
profundo e obscuro, fornece a vida real uma podeimga de sublimacéo, a que Jung
deu o nome danima O mundo é entdo sonhado pelo desejo de harmé@oizage nos
inspira o feminino.

A razdo é o aspecto masculino da psique humanaatjag@gs da filosofia e da
ciéncia, produz o dominio sobre as incertezas hinfao. A razéo produz certezas que
se tornam dogmas, diz Maffesoli, e que deveriamesad impacto da nitzscheana
“filosofia do martelo”: uma filosofia “capaz de desr para que o que deve crescer
possa fazé-lo em total liberdade” (MAFFESOLI, 1996,13). O proprio Nietzsche
lembra-nos da dimensdo profunda do feminino, aatiiiigh-lo com a verdade, e

considera o dogma uma forma de fracasso na prpouressa verdade.

Pressupondo que a verdade seja uma mulher — o naé?%
fundamentada a suspeita de que todos os filéspfosedida
em que foram dogmaticos, pouco entendiam de mdRdbe
qgue a medonha seriedade, a canhestra impertinéoiaque
até agora eles costumaram abordar a verdade foraims m
inabeis e indecorosos para conquistar justamente mota?
(NIETZSCHE, 2008, p. 17)

O aspecto masculino da alma humamamus harmoniza-se inevitavelmente
com o aspecto femininanima E tarefa do inconsciente formar uma alianca entre

homem e mulher, como diz Bachelard:

O inconsciente murmura ininterruptamente, e étaado esse
murmurar que logramos apreender-lhe a verdade.vergs
desejos dialogam em nos. Desejos? Talvez lembrancas



reminiscéncias feitas de sonhos inacabados... Uneime uma
mulher falam na soliddo de nosso ser. (...) i@ ldevaneio,
eles falam para se confessar mutuamente os seejpsigsara
comungar a serenidade de uma dupla natureza beosaufa.
Nunca para se combater” (BACHELARD, 1996, p. 55).

A comunicagdo enquanto objeto necessariamente aetaduno ambito da
ciéncia. A fantasia masculina de dominio sobreahd@&de impde o medo como dogma.
A desavencga entre racionalismo e irracionalismdreemasculino e feminino, na
definicdo do que € a Comunicacdo enquanto conhatinogentifico, amplia-se com o
advento da internet. A ampliacdo do dominio da stigacdo amplia também a
necessidade de procurar uma reconciliagcdo entos legnito, entre a claridade da razéo
e a bruma do irracional.

Kunsh (2010, p. 13) critica a delimitacdo de umetbjespecifico e Unico no
campo da Comunicacgdo, atitude epistemoldgica estateria como Unica vantagem,
segundo ele, “um enorme ganho de tempo e econoenisfdr¢cos”. No lugar disso,
propde uma “visdo compreensiva’ e livre de certepasa “circunscrever um campo
(...) em que proposi¢Oes tedricas distintas, maseates”, “conversem entre si e se
fertilizem (...) com resultados para o labor inigeivo”. Considerando-se como
verdadeira esta hiptese da necessidade de ungdliélatre teorias, restaria ainda
perguntar: a multiplicidade de visdes que colalmmarpara constituir o objeto da
Comunicagdo conseguiria produzir o tempo necesparamessa convivéncia?

A possibilidade de convivio entre diferentes dicgs potencializa-se com a
permanente tensdo entre logos e mito, desde ghansaé aproveita-la. A literatura
antropolégica amplia a possibilidade de articulamadernidade europeia, matriz
essencial da razao cientifica, a arquetipica féot&mica das sociedades tribais. A
Antropologia permite o lugar da relativizacdo, atipalo pensamento essencialmente
ndo dogmatico. As teorias que pensam a Comunig@anciam a vitalidade de logos,
mas nao conseguem explicar a vitalidade do mitaz&o de seu perene convivio com a
modernidade. A relativizac&o articula a propria Baarda forma arcaica da humanidade

a formacéo historica do dominio ocidental sobra esssma humanidade.



Robeto DaMatta (1987) lembra a poderosa epistegimloresente no ato de
comparar o modo como a sociedade tfibalencia o tempo com o mesmo processo de
vivéncia da temporalidade na sociedade modernaeld&tivizacdo permite articular
tempo histérico (moderno) a tempo totémico (tribAl)modernidade, ao tornar-se nao
mais um valor absoluto, pode ser ampliada para @kgm e diferente dela prépria. A
pos-modernidade, afinal, de acordo com Kellner 120040 tem sua forma definitiva
apurada se ndo através da disputa de sehtidos

A modernidade, por seu turno, tem seu conceito tefinido. Giddens (1991),
por exemplo, fornece uma longa descricdo de tatestm A famosa definicdo do
moderno enquanto contraponto a tradicdo, na déscde Giddens aparece vinculada
ao grande dinamismo social constituidor da modeadedou seja, a forca de renovacao
permanente que impulsiona a sociedade. Tal renoyvggé@r sua vez, encontra-se
relacionada a trés elementos principais, indicpeds autor: a separacao do tempo e do
espaco; os mecanismos de descontextualiZzag&oreflexividade institucional.

Este ultimo elemento, a reflexividade, ordena ddi epistemoldgica da critica
radical, da davida como método, ou seja, do parsentiso da razdo como arco a partir
do qual se avanca para o novo. DaMatta (1987), ammpo o modo de vivenciar o
tempo, entre sociedade moderna e sociedade tuittialjla a arte das vanguardas a esse
esforco permanente da modernidade de dinamizar mdonu renovando-o
constantemente. Por seu tempo vivido como histéuaeja, "por tomar o tempo e sua
passagem como uma moldura pela qual se possattidas os acontecimentos”, a
modernidade mira sempre o futuro, “em um processdefinido e jamais
completamente acabado” (p. 121).

A tribo, por sua vez, prende-se a uma perspectitéamica do tempo. Nela, a

linearidade anula-se em favor da circularidade. &sado ndo é abandonado e

® Na obra “Relativizando — uma introducdo & Antrogia Social”, o autor relata suas experiéncias na
pesquisa a campo com duas tribos indigenas, 0$&awo sul do Pard, e os Apinayé, no entdo (década
de 60 e 70) norte de Goias.

" “Na verdade, ndo h& uma teoria pds-moderna, ou sémgefinicdo de pés-modernidade como época
histérica ou de pds-modernismo em artes. Ao cdnotrésses discursos entram em competicdo e em
conflito, visto que diferentes tedricos tentam im@was proprias definicdes sobre tais conceitos”
(KELLNER, 2001, p. 71).

® Sistemas simbélicos e sistemas periciais queassta interacdo das especificidades locais, notdmbi
do processo de gradativa globalizacdo, geradonpedternidade.



conjurado, como algo que precisasse ser esquemidsgja, efetivamente deixado para
tras. A fonte de um passado mitico, que DaMattanehde “presente anterior”, alimenta
constantemente um “presente atual’, promovendois@a @alianca entre as duas
instancias.

Maffesoli analisa a p6s-modernidade presente rexailiura.

Cada época deve saber elaborar o atlas do sewniémiaga fim
de estabelecer as marcas e identificar o rei eqeet, além do
aparente, a rege em profundidade. Dai a descrigdalgilins
icones, de alguns grandes temas mobilizadores, aldgeins
fenbmenos societais que marcam em profundidadaossa
vida. S8o frequentemente antigos arquétipas sgi tornam
esteredtipos cotidianos. Eles encontram ajuda Iperailtura
em desenvolvimento. (MAFFESOLI, 2088)

Por uma internet menos alimentada pelo racionalisnumlerno, Maffesoli
argumenta em favor do lento entendimento do mitopekcepcdo ao permitir a
lembranca do “presente anterior” permite o estudofehdmenos da internet por
analogia a formas anteriores de comunicacdo. Quelsanca pode haver entre a
solidariedade que, nos seculos Il e 1V, socorr@stabeleceu vinculos entre pequenas
comunidades cristas dispersas, e a solidariedagleimgl pessoas contemporaneamente
através do Google (a plataforma de buscas na @i)@mMaffesoli relata a maneira
como, quase 2 milénios atras, a doutrina da “co@ordos santos” estabeleceu uma
ligacdo “entre as igrejas distanciadas no espaes,unidas em espirito”, permitindo a
elevacdo da cristandade e a queda do império ramMapoderosa plataforma de buscas
na internet, conforme este autor, estaria tornaed@mbéem a ponte a produzir contato

entre tudo e todos.

Demos asas as palavras. Nao é qualquer coisa alelssa que
se encontra em vias de acontecer sob nossos dhosmtese,
ndo seria a internet a comunhdo dos santos posrnaiie
Encontramos ali todos os ingredientes de umoea forma
de socialidade; formas de solidariedade matexds sonhos
mais desenfreados. A generosidade ali tem livwesoc
graciosamente. Pode-se ali encontrar as ajudasdiversas.

° Traduc&o: Claudio Paiva.



As geracgles, as criancas, jovens, adultos,oselencontram
todos como satisfazer seus gostos, interesdesgjos. A
dimensdo enciclopédica de alguns sites persaitisfazer
esta libido sciendj este prazer de saber na fonte de todo
conhecimento. As ofertas permitem trocas, discigssoe
encontros, todos os elementos que constituem se da lago
social. Na mundial circunavegacdo pds-moderna,oogi@
acaba de criar “OpenSocial”. (MAFFESOLI, 2008)

A comunicacdo anterior ao advento da internet, idersda a partir da
perspectiva do paradigma marxista, representou poggrosa forca de dominacéo
ideoldgica. A visdo do tempo como historia ai se geesente. Em tal perspectiva, a
modernidade acende a possibilidade de uma supedacé&apitalismo através da razéo
critica. A forma totémica de narrar o tempo apresema nova possibilidade: trocar a
ideia de revolugéo pela unido amorosa com o olpetanitindo-se a depuracao daquilo
que Maffesoli designa como dibido dominandi do conhecimento - seu vinculo

erético com o poder de controle sobre o objeto.

E estando desapegado em relacdo aos diversos ideais
impositivos e universais, € estando enraizado dmé@nio, que

0 conhecimento responde melhor a sua vocagadbido
sciendi.Por que néo dizer: uma saber erdtico que ama oanund
que descreve. (MAFFESOLI, 1996, p. 14)

A poés-modernidade aproxima-se com a superacdo @wmiai a servico do
controle instrumental. A teoria da Comunicacéo alita-se da interdisciplinaridade se
conseguir amenizar com o tempo vivenciado diorasiente, como diz Maffesoli, a

forca de uma razéo critica que forma individualetadem mais do que coletividades.
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